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 ملخص:  
ي الفكــــــــــــــــــر الحضــــــــــــــــــاري وعلــــــــــــــــــم الاجتمــــــــــــــــــاع 

تعــــــــــــــــــرض هــــــــــــــــــذە الورقــــــــــــــــــة موقــــــــــــــــــف ثلاثــــــــــــــــــة مفكــــــــــــــــــ��ن �ض
ي  ى وتطــــــــــــــــــور الفكــــــــــــــــــر الب�ــــــــــــــــــش ي الحضــــــــــــــــــارات ال�ــــــــــــــــــ�ب

ي مــــــــــــــــــن قضــــــــــــــــــ�ة "الــــــــــــــــــدين" ودورە �ض
الإ�ســــــــــــــــــاىض

: ابــــــــــــــــــن خلــــــــــــــــــدون ( ي ت�ــــــــــــــــــب ال�رونولــــــــــــــــــو�ب م)، 1406-1332عــــــــــــــــــ�ب العصــــــــــــــــــور، وهــــــــــــــــــم حســــــــــــــــــب ال�ت
ي ( ي (1975-1889أرنولــــــــــــــــــــــــــد تــــــــــــــــــــــــــ��نيب م). تبــــــــــــــــــــــــــدأ هــــــــــــــــــــــــــذە 1973-1905م)، مالــــــــــــــــــــــــــك بــــــــــــــــــــــــــن نــــــــــــــــــــــــــيب

ــش والتــــــــــــــــار�ــــخ والحضــــــــــــــــارات  ي حركــــــــــــــــة الب�ــــــــــــــ
الورقــــــــــــــــة بنظــــــــــــــــرة عامــــــــــــــــة حــــــــــــــــول فكــــــــــــــــرة دور الــــــــــــــــدين �ض

ي محاولــــــــــــــــة للإجابــــــــــــــــة عــــــــــــــــ� الإشــــــــــــــــكال 
، �ف ف قيــــــــــــــــني ف و�ش مـــــــــــــــن خــــــــــــــــلال مفكــــــــــــــــ��ن وفلاســــــــــــــــفة غــــــــــــــــ��يني

ــا ُ�طــــــــــــ�ح وهــــــــــــو: مــــــــــــا فائــــــــــــدة الــــــــــــدين عــــــــــــل المســــــــــــتوى الحضــــــــــــاري؟ وهــــــــــــل فوائــــــــــــد   مــــــــــ
�
ا الــــــــــــذي كثــــــــــــ�ي

ــاة الروح�ـــــــــــــــــة فقــــــــــــــــط؟ وهـــــــــــــــــل ما ــا نحتـــــــــــــــــاج إ� الــــــــــــــــدين بعـــــــــــــــــد هـــــــــــــــــذا الــــــــــــــــدين متعلقـــــــــــــــــة بالح�ــــــــــــــ زلنــــــــــــــ
ي الــــــــــــذي وصـــــــــــــلنا إل�ــــــــــــه؟ وللإجابـــــــــــــة عــــــــــــ� حزمـــــــــــــة الأســــــــــــئلة الســـــــــــــابقة تــــــــــــم عـــــــــــــرض  الرشــــــــــــد الب�ـــــــــــــش
موقــــــــــــــف عبــــــــــــــد الــــــــــــــرحمن ابــــــــــــــن خلــــــــــــــدون مــــــــــــــن دور الــــــــــــــدين مــــــــــــــن خــــــــــــــلال مصــــــــــــــطلح "العصــــــــــــــب�ة"، 
ي مـــــــــــــــــن خـــــــــــــــــلال مصـــــــــــــــــطلح "الفكـــــــــــــــــرة الدين�ـــــــــــــــــة"، وموقـــــــــــــــــف أرنولـــــــــــــــــد  وموقـــــــــــــــــف مالـــــــــــــــــك بـــــــــــــــــن نـــــــــــــــــيب
ــاد عـــــــــــــــــــ� المـــــــــــــــــــنهج  ي مـــــــــــــــــــن خـــــــــــــــــــلال مفهـــــــــــــــــــوم "العجلـــــــــــــــــــة والمركبـــــــــــــــــــة"، وذلـــــــــــــــــــك بالاعتمـــــــــــــــــ تـــــــــــــــــــ��نىب

ــة إ� أنّ للــــــــــــــــــــدين  ، وتنــــــــــــــــــــت�ي الورقــــــــــــــــــ ي والتحلــــــــــــــــــــ��ي
ي  -بمفهومــــــــــــــــــــه العــــــــــــــــــــام-التــــــــــــــــــــار��ن

ــا �ف  مهمــــــــــــــــــ
�
دورا

ــاق الفلســـــــــــــــفات، وصـــــــــــــــعود  ــة الحضـــــــــــــــارات كظهـــــــــــــــور الـــــــــــــــدول، وانبثـــــــــــــ ــة مـــــــــــــــن حركـــــــــــــ منـــــــــــــــاح مختلفـــــــــــــ
 العلوم والا�تشافات. 

    
ــــة ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــات المفتاح�ـ ــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ، مالـــــــــــــك بـــــــــــــن  ، : الـــــــــــــدينال�لمـ ي الحضـــــــــــــارة، ابـــــــــــــن خلـــــــــــــدون، أرنولـــــــــــــد تـــــــــــــ��نيب

ي   نيب
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ABSTRACT 
 

This paper presents the position of three thinkers in civilizational thought and human sociology 
on the issue of "religion" and its role in major civilizations. And they are, in order: Ibn Khaldun 
(1332-1406), Arnold Toynbee (1889-1975), Mālik Binnabi (1905-1973). This paper begins with 
an overview of the idea of the role of religion in the movement of history and civilizations 
through Western and Eastern thinkers, in an attempt to answer the question that is often raised, 
like: What is the benefit of religion at the level of civilization? Are the benefits of religion related 
to spiritual life only? Do we still need religion after this human maturity that we have reached? 
In order to answer the previous questions, the paper presented the position of Ibn Khaldūn on 
the role of religion through the term “’asabiyyah”, the position of Mālik through the term “The 
Religious Idea”, and the position of Arnold Toynbee through the concept of “The Wheel and the 
Vehicle” based on the historical and analytical approach. The paper concludes that religion - in 
its general sense - has an important role in various aspects of life, such as the rise of states, the 
emergence of philosophies, sciences and discoveries. 
 
Keywords: Religion, Civilization, Ibn Khaldūn, Binnabi & Arnold Toynbee.   
 
 

 المقدمة 

ى من قبل مفك��ن  ال��ب ي والحضارات 
الإ�ساىض التار�ــــخ  ي 

�ض الدين ودورە  التعرّض لموض�ع  تمّ 
�ن من مرجع�ات وثقافات مختلفة، كما تعاطوا مع هذا الموض�ع من أ��� من جانب وعرّجوا  كث�ي
 ، ي مجالات حضار�ة وثقاف�ة وعلم�ة وق�م�ة وأخلاق�ة وفلسف�ة شىت

الدين ودورە �ض أهم�ة  ع� 
 هذا المقال عن وجهات النظر هذە و�عرضها ع� نحو متسلسل ومرتّبٍ قدر الإمكان. وس�كشف 

إم�ل دوركها�م، كارل  -كبدا�ة فإنّ آباء علم الاجتماع بصفة عامّة سواء أ�انوا أر�عة ً أم خمسة  
إليهم أوغست كونت  إضافة  و�مكن  ز�مل،  جورج   ، فاي�ب ما�س  الدين   -ماركس،  إ�  ينظروا  لم 
ي   ؛ إذ رأوا أنّ الدين عن� اجتما�ي دم�ب

�
 هامش�ا

�
أسا�ي    Integrativeباعتبارە خرافاتٍ أو موضوعا

�ة وتماسكها؛  ي بلورة الجماعات الب�ش
ي قارة أورو�ا، أي أنه �ساهم �ف

ي التحولات ال��عة الجار�ة �ف
�ف

التحد�ث   انحسارە مع عمل�ة  توقعوا  إذ  انحسارە،  ي رؤ�ة 
كوا �ف ي مقابل ذلك اش�ت

 �ف
�
ل�نهم جم�عا

م  �شوء  إمكان�ة  ببالهم  �خطر  لم  ور�ما  الإ�سان�ة،  العلاقات  وعقلنة  حديثة  والتصنيع  جتمعات 
�ن، كما   �ن و�دا�ة القرن الحادي والع�ش ي نها�ة القرن الع�ش

ي الوقت ذاته، كما حصل �ف
ومتديّنة �ف

 عودة الدين إ� الس�اسة بهذە القوة 
�
عوا أ�ضا

ّ
 .  1أنهم لم يتوق

م) فإنّ الإسهام Paul Ricoeur   )1913-2005وكما �قرر مثً� الف�لسوف الفر��ي بول ر�كور  
ف بأن  ض هو أمر لا �حتمل أدىض قدر من الشك، بل و�ع�ت ي الثقافة والحضارة الأورو�يتني

المس��ي �ض
  
�
 وجل�ا

�
ة؛ لم �عد واضحا ثقافة معلمنة بصورةٍ كب�ي الغ���ة و�ي  الثقافة  ي 

المكون المس��ي �ض هذا 
الدين   إ�  �م�ل  وهو   . ي

الما�ض ي 
�ض عل�ه  الذي كان  الأورو��ة بالقدر  المجتمعات  ي 

�ض ا�  حا�ض ل�س 
 �عرفون  

�
ي النبتة، ول�ن الناس جم�عا

ي الأطعمة أو النسغ �ف
الحديثة إلا بصورة خف�ة مثل الملح �ف

ي الطعام هو ما �ع�ي له نكهته. كما  
، فإن وجودە �ف

�
أنهم حىت عندما لا �جدون طعم الملح ��حا

ي ت
لك النبتة ع� ق�د الح�اة. ولهذا �ستطيع الذهاب  أننا حىت عندما لا نرى النسغ، فإنه هو ما يب�ت

ي  
، وحئت عندما لا �كون هناك أي مس��ي �ف

�
إ� أنه حئت عندما لا تكون المس�ح�ة مرئ�ة اجتماع�ا

 
1 Bishārah ‘Azmī, al-Dīn wa al-‘Ilmāniyyah fī Siyāq Tārīkhī, (al-Markaz al-‘Arabī li al-Abḥāth wa Dirāsat as-
Siyāsāt, Qaṭar, Ṭ.1, Juz’ 1, 2013), 289. 
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أورو�ا فإنه س�كون من الصادق وجود مكوّن جوهري مس��ي للثقافة الأورو��ة. وقد كان واضعو 
ە ء غ�ي ي

ي �قصدون هذا المعىن ولا �ش  .2النسخة الأو� من تمه�د الدستور الأوروىب

ي لديها مواقف  ى عند غالب�ة الطبقات المثقفة بمن فيها تلك الطبقة الىت وهذا المعىف است�ث
 
�
ام متواضع للدين، لأنه يراە مؤد�ا �قا؛ فحىت المؤرخ المشكك لد�ه اح�ت ض مسبقة ضدّ الدين والميتاف�ي

ي كل أرض� وج�ل 
ي    -وكما �ذهب إ� ذلك طلال أسد-؛ فالدين  3لوظ�فة معيّنة، وأنه لا غىض عنه �ض

�ف
ي لاو�ي الحضارة الغ���ة وه��تها وذا�رتها ح�ث 

ل الدين �ض
ّ
ت��ــــح بالغ الأهم�ة �كشف حق�قة توغ

ي الحد�ث"  ل جزءا� لا يتجزّأ من التار�ــــخ الغريب
�
 .4�قول أنّ الدين "ُ�شك

 الدين كبن�ة تحت�ة 

م) ما سبق  Émile Durkheim   )1858-1917و�قرر عالم الاجتماع الفر��ي إ�م�ل دوركا�م  
ي ح�ث �كتب:  �ة كلها ترجع إ� أصلٍ ديىف ي تق��ر شامل، مفادە أنّ البن�ة التحت�ة للمعرفة الب�ث

�ف
.. و���جاز،  ي "لقد توصّلنا إ� إثبات حق�قةِ أنّ أنواع الفكر الأساس�ة، و�التا�ي العلم، لها أصل ٌديىف

ى وُلدت من الدي   .5ن"�مكن القول بأنّ كل المؤسسات ال��ب

ي كث�ي من الأفكار التطور�ة 
 وشاملا للدّين حىت عُدّ الدين �ف

�
بل هناك من أع� اعتبارا� تأس�س�ا

را� تفرّعت منه الأفكار القانون�ة والعلم�ة والس�اس�ة الحديثة  
�
 مبك

�
 إ�سان�ا

�
ي القرن التاسع ع�ث وضعا

�ض
أنّ من يرفض أي دور للدين ع� نحو� مطلق وحسب التق��رات السالفة 6ثم انفصلت عنه  أيّ   ،

 فكأنه يرفض العالم الحد�ث برمّته. 

ى قد   ي ه�كلة الدولة الحديثة؛ فمعظم مؤسساتنا ال��ب
 دور الدين حىت �ف

�
و�ستمر الس�اق مبيّنا

حدثت وفق نموذج المؤسسة ال�نس�ة، سواء تعلق الأمر بالجامعة، و�سلطة البلد�ة، و�الأسواق  
�
أ

ي  ر تصور وضع�ة قصوى �كون الديىض
ّ

، يتعذ ي تضم المفك��ن، و�التا�ي   والمحلات، أو الجمع�ات الىت
 من فهم الذات الخاصة بالثقافات والدول القط��ة الحديثة، فهذا �شكل بصورة  

�
َ تماما ق�ي

�
فيها قد أ

 .Bildung "7كاملة جزءا� من تك��نها و�شكلها "

ة   الأمام مجالاتٌ كث�ي إ�  والتقدّم  الحضارة  ي دفع عجلة 
الدين ومشاركته �ض أمثلة ظهور  ومن 

ي   نئب بن  مالك  الجزائري  المفكر  �ش�ي  فكما  فإنّ  Mālik Bennabi   )1905-1973وعد�دة،  م) 
ق  فة، ومن هناك كانت ُ��ث ي ظل المعابد" مثل معبد سل�مان وال�عبة الم�ث

"الحضارات وُلدت �ض
ي جامعاته ومصانعه، بل ولتصل إ� المناقشات الس�اس�ة 

هذە الحضارات ل�ي تُن�ي العالم، وتزدهر �ض
ي أساسها، وما ُ�ط

ف الأمم الحديثة لاهوت�ة �ف لمانات؛ فقوانني ال�ب ي 
ي هو �ف

المدني القانون  لقون عل�ه 
ي جوهرە 

ي �ف ي ديفي
 . 8قانوفي

ى كالتمث�ل  ي ظهور بعض الفلسفات ال��ب
أنّ الدين كان له دور حىت �ض وهناك من �ذهب إ� 

ي �شوء الفلسفة الوجود�ة وذلك كما عند الف�لسوف الدنمر�ي  
رت �ف

ّ
بقصة إبراه�م صلى الله عليه وسلم ع� أنها أث

 
 2 Rikūr Būl, Al-Mawt ar-Raḥīm li al-Ilḥād al-Mu‘āṣir, tarjamatuhu ‘Ādil bin ‘Abd Allāh wa ‘Abd al-Ḥaqq az-
Zamūrī, (Lubnān: Jusūr li at-Tarjamah wa an-Nashr, 2018): 149 
3 Will & Ariel Durant, The Lessons of History, (Simon & Schuster, 1st edition, 2010), 43. 
4  Asad Ṭalāl, Jīnālūjiyā ad-Dīn: aḍ-Ḍabṭ wa Asbāb al-Quwwah fī al-Masīḥiyyah wa al-Islām, tarjamatuhu 
Muḥammad ‘Aṣfūr, (Lubnān, al-Madār al-Islāmī, Ṭ.1, 2017): 18 
5 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, trans, Joseph Swain (Glencoe: Free Press, 
1912), 48. 
6 Asad Ṭalāl, Jīnālūjiyā ad-Dīn: aḍ-Ḍabṭ wa Asbāb al-Quwwah, 51. 
7 Rikūr Būl, al-Intiqād wa al-I‘tiqād, tarjamatuhu Ḥasan al-‘Umrānī, (al-Maghrib: Dār Tūbqāl, t.1, 2001), 53. 
8 Malek Bennabi, Le Phénomène Coranique, Essai d’une Theorie sur le Coran, (Alger: Dar Al- Thuraya, 2ème 
Edition, 1946), 23. 
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كغارد   الإ�سانوي 9م) Søren Kierkegaard   )1813-1855سور�ن ك�ي المذهب  ، وكذلك ظهور 
 فكما تُتصور الإ�سان��ة وُ�نظر إليها هذە الأ�ام كعدو لدود للدين  

�
 محضا

�
فهو لم �كن ابتكارا فلسف�ا

 
�
 . 10أو شكل من أشكال الإلحاد، إلا أنّ أصل النهضة الإ�سان��ة كان مس�ح�ا

�ة نحو التسج�ل  ي دفع الب�ش
 أو يوم الق�امة والذي كان لها دور �ض

�
ووصوً� إ� فكرة "الآخرة" أ�ضا

ي الآخرة ع� كل ما جنت  
والتقي�د وتقدير أعمال الحا�ض �شكل عام، من ح�ث أنّ المرء �حاسب �ض

ي هذە الدّن�ا، وأنّ كل ما �عمله اليوم مسجّل عل�ه ولن يُن�، و�ذلك ا�تسبت
كافة أعمال    �داە �ف

ر و�سج�ل الأعمال
�
 للتذك

�
 واضحا

�
 . 11الب�ش سمة الخلود، وكان ذلك دافعا

ي ظهر فيها الدين ع� نحو� واضح ومثّل فيها القوة الدافعة هو مجال  ومن أ��� المجالات الىت
اعات  والاخ�ت    12العلوم 

�
عالما الحد�ث  العلم  بدا�ات  ي 

�ف نجد  فقلما  وال�ون؛  الطب�عة  ي 
�ف والبحث 

ي الطب�عة ع� السطح كالرحّالة  
ف أو بحث �ف ف وال�م�ائيني ي الطب�عة بعمق كالف��ائيني

اشتغل و�حث �ف
 من 

�
 من أنواع العبادة، وشكً� خف�ا

�
ي ذاته نوعا ف إلا اعت�ب ذلك الجهد البحي� ف والجغرافيني والمكتشفني

ي الثورة العلم�ة نصارى  13الخالق والتقرّب إل�ه خدمة  
 كان أغلب الأعلام البارز�ن �ف

�
. وكذلك تق��با

 عن الدين
�
ي أبحاثهم واجتهاداتهم تمج�دا� � ودفاعا

ف رأوا �ف ف أو برو�ستانتيني  .14كاثول�كيني

 تأث�ي الدين الإسلا�ي 

الدين  بأنه  الإسلا�ي  الدّين  ي هذا  ت��نيب أرنولد  ي  ف الإنجل�ي المؤرخ  ، �صف  تحد�دا� الإسلام  ي 
و�ف

 من ح�ثُ عنايته  
�
ي العالم وذلك �ظهر أ�ضا

ى �ض ض جميع الأد�ان الح�ة ال��ب الأ��� عقلان�ة من بني
والفلسفا الأد�ان  بق�ة  ي 

�ض �شوّشها كما  وعدم   
�
أ�ضا الإله  مفهوم  ووض�ح  التوح�د  ت  بمفهوم 

 مع العلم وحسب، ولم �قم فقط بتشجيع  15الدين�ة 
�
، بالإضافة إ� ذلك لم �كن الإسلام متوافقا

وجهه  ع�  الحد�ث كما  العالم  وجود  ي 
�ض �شكل كب�ي   

�
أ�ضا ساهم  و�نما   ، العل�ي والتفك�ي  العلم 

ي أنجزە بها دون 16المعروف اليوم  به بال�عة اليت
�
 خاصا

�
؛ فالغرب نفسه لم �كن ل�طور تقل�دا� علم�ا

، ولعله، و�� حد بع�د، لم �كن لولا ذلك ل�ضع ذلك التقل�د ولا  ض مساعدة معرفة و�حوث المسلمني
 . 17أن �صل إ� ما وصل إل�ه أبدا� 

 Samuel  Parsons Scottفبصمة العبق��ة الع���ة كما �ش�د بذلك العالم الأم���ي سكوت  
 )1846-1929  ، ي روا�ات بوكا�شيو، وروما�س�ات ث��انتس، وفلسفة فولت�ي

م) �مكن استشعارها �ف
الحضارة   يتقاطع مع حدود  وأنّ مجال حدودها   ، تراج�د�ا شكسب�ي ي 

و�ض لنيوتن،  "المبادئ"  ي 
و�ض

ي طابع تلك الحضارة
ها باقٍ �ض ُ  . 18الحديثة، وتأث�ي

 
9 Bishārah ‘Azmī, al-Dīn wa al-‘Ilmāniyyah fī Siyāq Tārīkhī, 152. 
10 Jilasbī Māykl Ālīn, al-Judhūr al-Lāhūtiyyah li al-Ḥadāthah, ed. Fayṣal bin Aḥmad al-Farhūd, (Lubnān: Dār 
Jadāwil, 2019), 49 
11 Rūzintāl Farānz, ‘Ilm al-Tārīkh ‘inda al-Muslimīn, ed. Ṣāliḥ Aḥmad ‘Alī & Riḍwān as-Sayyid, (Lubnān: Dār 
al-Madār al-Islāmī, Ṭ.1, 2017), 50 
12   Mousa, Faraj Murajia, Ahmad Faisal Abdul Hamid, and Mohd Roslan Mohd Nor. "A Journey About the 
Innovations of Muslims in Andalusia: ) ي الأندلس

ف �ف ة عن مبتكرات المسلمني م)1031ه/ 422–928ه/ 316رحلة قص�ي ." Al-
Muqaddimah: Online Journal of Islamic History and Civilization 10(1)(2022): 17-29. 
13 Bishārah ‘Azmī, al-Dīn wa al-‘Ilmāniyyah fī Siyāq Tārīkhī, 437. 
14 Larson, E. and Ruse, M., On Faith and Science, (United States: Yale University Press, 2017), 43 
15 Toynbee,Arnold, An Historian’s Approach to Religion, (Oxford University Press, First Edition, 1956), 22.  
16 Hamilton, M. 1 M. The Lost History: The Enduring Legacy of Muslims Scientists, Thinkers, and Artists, 
(National Geographic, National Geographic; Reprint edition, 2008), 79. 
17   O’Brien, P. Islamic Civilization’s Role in the Waning of the European Middle Ages, The Medieval History 
Journal, (1999):387. 
18 Scott, S.P. History of the Moorish Empire in Europe, (London: J.B. Lippincott Company, 1994), 14-16.  



Belmoumene & Mohd Roslan / Online Journal of Research in Islamic Studies 12(1) (2025): 143-154 

147 
 

ي �سبّب بها دين الإسلام منذ ظهورە ع� خشبة التار�ــــخ   كما أنّ الشهادات حول النهضة الىت
�صعب إحصائها وعدّها، و�ي شهادات من خارج دائرة الإسلام تنقل وتذكر باندهاش حجم التغي�ي  
ر  

ّ
ا، و��عة ق�اس�ة وغ�ي مسبوقة مع عمق وتجذ الذي حمله دين الإسلام فأحال المتوحّش متح�ضّ

ي  
العامل �ف الدين ح�ث كان  اتٌ لم تكن ل�حصل معشارها لولا  الوقت، و�ي تحوّلات وتغ�يّ نفس 

ي تح��كها وتوجيهها. 
 الرئ�س فيها والفاعل الأسا�ي �ف

باق�ة  آثارها  ت 
�
إ� مجتمعات وحضارات ظل الهائمة  �ة  الب�ث القبائل  فالإسلام هو من حوّل 

 للعالم الأم���ي جورج بوش  19وواضحة للع�ان وشاهدة ع� ذلك التغي�ي 
�
 George. بل وطبقا

Bush   )1796-1859  دين أحدثها  ي  اليت تلك  ستُثن�ت  ا� إن  التار�ــــخ،  ثورة سجّلها  توجد  لا  فإنه  م) 
ي نجمت عن ظهور  ، أعظم من تلك الىت ات عظ� بوضع العالم المتح�ضّ الإنج�ل، ألحقت تغي�ي

أي دين الإسلام، لقد كان هذا الانقلاب الذي أحدثه محمد صلى الله عليه وسلم  20وتقدّم وثبات الدين المحمدي" 
هذا  وقد كان   ، الب�ش تار�ــــخ  ي 

�ف ما  أغرب  ي 
الإ�سافي المجتمع  ي 

�ف و�واسطتهم  ف  المسلمني نفوس  ي 
�ف

ي سعته وشموله 
 �ف

�
ي عمقه وكان غ��با

 �ف
�
ي �عته وكان غ��با

 �ف
�
ء: كان غ��با ي

ي كل �ش
 �ف

�
 .21الانقلاب غ��با

ق    و�شهد ع� هذا نهوض الحضاري ال��ــــع واقوي والمتّسع وع� نحو� لا مث�ل له المست�ث
روز�نتال   فرانز  الإسلام  بتار�ــــخ  الط��لة  ة  الخ�ب صاحب  ي 

- Franz Rosenthal   )1914الألمافي
ي 2003

ي تار�ــــخ الفكر الإ�سافي
ف بأنّ نموَّ المدن�ة الإسلام�ة كانت من أروع الأحداث �ف ف �ع�ت م) حني

أنها  وستب�ت مثار أعظم الإعجاب، ولعلها كانت معجزة من ح�ث حدوثها ��عةٍ عجيبة لدرجة 
 .22كمُلت بعد بدئها بوقتٍ قص�ي 

 ، ي ي انقراض الو�ي بالعن� الإثئض
ي �ض

كما كان للدين الإسلا�ي ع� وجه الخصوص دورٌ استثنائئ
ي وهو الأمر الذي عاشه المسلمون حق�قة، وهو واحد من الإنجازات   كما يؤكد ذلك أرنولد ت��نيب

 ملحة لن�ش هذە ال
ٌ
ي العالم المعا�، هناك حاجة

ي ع� أنه �ف فض�لة  البارزة للإسلام، كما �شدد ت��نىب
ي جميع الأد�ان فالدين السماوي مهما تحرّف وتغ�يّ لا �عرف الفروق 23الإسلام�ة 

؛ وهذا أمرٌ عامٌ �ف
ف الأجناس والألوان والأوطان، فجمعت الن�ان�ة   ف الإ�سان والإ�سان، ولا �فرق بني المصطنعة بني
ة واحدة، وأخضعت الشعوب   ي عش�ي

الأمم الأورو��ة تحت لواء الدين وجعلت من العالم الن�ايض
لمدة ال�ث�ي  عنها  الأمم  وشغلت  الوطن�ة،  والنعرة  القوم�ة  العصب�ة  فغلبت  اللاتين�ة  لل�ن�سة  ة 

 . 24ط��لة 

كما كان للدين والأد�ان بصفة عامة دور ع� المستوى النف�ي كذلك، ح�ث توفر ثقافة الأد�ان  
ف �عجز الفرد وحدە عن فهم ما س�حصل أو ما س�كون   ي العالم طمأنينة معيّنة حني

ى جم�عها �ف ال��ب
ي المستقبل أو ف�ما هو قادم، ح�ث �شعر بداخله و�فضل تعال�م الأد�ان أنّ قوةً عل�ا تضمن

س�ي  �ض
الأمور ع� ما يُرام؛ إذا تؤكد الأ�ديولوج�ا الدين�ة والأ�ديولوج�ا العلمان�ة للناس أنّ ال�ون يتبع خطة  
ي هذا العالم وما بعدە س�كون عل  

ء �ض ي
محكمة تضمن عند اتّباعها، والامتثال لقواعدها، أنّ كل �ث

ي 
الناس ثقل الضغط، وُ�صبح �ض المعتقد �خفّف ع�  يُرام. وهذا  تبد�د قلقهم  أفضل ما   إمكانهم 

ة  � ع� مشكلاتهم المبا�ش ك�ي  . 25وال�ت

 
19 Eaton, Charles, Islam and the Destiny of Man, (State University of New York Press; 1st edition, 1985), 77. 
20 Bush, G., The Life of Mohammad Founder of the Religion of Islam, and of the Empire of the Saracens, 
(New York: A.L. Fowle, 1900), 17. 
21 Abū al-Ḥasan Al-Nadwī, Mādhā Khasira al-‘Ilm bi-Inḥiṭāṭ al-Muslimīn?, (Sūriyā: Dār Ibn Kathīr, t.t.), 152. 
، مرجع سابق، ص55 روزنتال22  ف  فرانز، علم التار�ــــخ عند المسلمني
23 Toynbee, Arnold, Civilisation on Trial, (New York, 1948), 205 
24 Abū al-Ḥasan Al-Nadwī, Mādhā Khasira al-‘Ilm bi-Inḥiṭāṭ al-Muslimīn?, 275. 
25 Nūris Bībā wa Inghilhārt Rūnāld, Muqaddas wa ‘Ilmānī, ed. Aḥmad Mughribī, (Qaṭar: al-Markaz al-‘Arabī 
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�ة وكتب بناء الذات بعبارة "عش اللحظة" أو   ي التنم�ة الب�ش
 Be in“وهو ما ُ�ع�بّ عل�ه اليوم �ف

the moment”     كما أنه من غ�ي المستبعد أن تكون فكرة ،
�
و�ي فكرةٌ ُ�شجّع عليها الديّن أ�ضا
 دين�ة بالأساس نظرا� لأنّ الدين سابق للعلمان�ة تار�خ�ا. 

ك، ومن  ي المش�ت
اث الأخلا�ت ي الحفاظ ع� الق�م وال�ت

 دور بالغ الأهم�ة �ف
�
وللدين والأد�ان عموما

�ة و�كون  وة الب�ث ذلك مثلا أنّ أصحاب الرؤى التقل�د�ة والدين�ة ت��د لديهم معدّلات الإنجاب وال��
أصح يؤمن  لا  ي  الىت البلدان  ي 

�ف المعدّلات  من  أع�  ي 
سكاىف ونمو  خص��ة  معدل  بق�م  لديهم  ابها 

أخلاق�ة دين�ة. وسبب ذلك أنّ من أهم الخصائص لدى الأد�ان التقل�د�ة المعروفة جم�عها، تق��ة  
أو أي   ل، وت���ة الأطفال، وتح��م الإجهاض والطلاق  ض الم�ض ي 

البقاء �ض المرأة ع�  العائلة و�شجيع 
ء �عوّق �سبة التناسل العال�ة ي

 . 26�ش

 دور الدين عند ابن خلدون 

ي ت��وي،   وع تهذييب ور�ة لق�ام الدول، ف�ي كم�ش اعت�ب ابن خلدون الدعوة الدين�ة أو النبوة �ض
وع إصلا�ي للذات والمجتمع، �ساعد الأشخاص والجماعات ع� تجاوز  و��ديولوج�ة تحمل م�ش
ف   أهدافهم ومصالحهم الفور�ة لصالح الأهداف والغا�ات بع�دة المدى، مثل ال�اع والحروب بني

ي من شأنها إضعاف شوكتهم، و�شت�ت اجتماعهم ع� هدف وفكرة �ع�شون لأجل  القبائ ل والىت
. و�مثّل ابن خلدون لهذە الفكرة بنماذج تار�خ�ة واقع�ة انت� إليها  

�
تحق�قها وجعلها واقعا ملموسا

ي  ة عاشها هو بنفسه، كتمث�له بالشعب العرئب ي وقائع تار�خ�ة كث�ي
بحثه الشخ�ي ونظرە المستمر �ف

ي وأنّ العرب لم �سبق لهم بناء مجد أو صناعة دولة من دون ودو  ي صناعة الملك العريب
ر الدين �ف

الدين أو الفكرة الدين�ة أو بقا�ا النبوّات. فالدعوة الدين�ة إذا كانت لجانب العصب�ة زادت الدولة  
�ث مك�ت غ�ي  الحق،  طلب  ع�  والقلوب  لل�لمة   

�
وجمعا قوةً  والجماعات  الس�اس�ة  ن  والأنظمة  ني

تُبعدهم عن   ي  اليت الأش�اء  من  ذلك  الملك وغ�ي  والشحناء وطلب  الحسد  من  الثان��ة  بالأهداف 
 . 27هدفهم الرئ�س الذي �ع�شون له و�موتون لأجله 

، فكما أنّ ابن    ي " أو التضامن الدييض ي وهنا �قوم ابن خلدون بفحص ظاهرة "الاجتماع الدييض
�ة القادمة من   اعات الب�ش ض خلدون �عت�ب العصب�ة ل�ونها تدعم السلطة و�سمح لها أن تضع حدّا لل�ض
الملامح فإنّ  الس�اق  هذا  ي 

�ف والس�طرة.  القهر  خلال  من  وذلك  الأنان�ة،  أو  العدوان�ة   طب�عتهم 
ة والأنان�ة �ي من أسباب التفرّق والحرب لا تُل�ف   �ة كالعدوان والحسد والغ�ي السلب�ة للطب�عة الب�ش

ب عليها أو تصح�حها، و�نما تُردع بالقوة. وحدە الدين  
�
قادر ع�   -حسب ابن خلدون-أو يتم التغل

ي 
 . 28جعلها تخت�ف

ن �جعلهم �ستبدلون     لدى الب�ث حني
�
ا� جذر�ا ن كذلك ابن خلدون أنّ الدين ُ�حدث تغي�ي و�بنيّ

هم ع� أهداف أنان�ة بتوجّههم نحو الله أو نحو "الحق"، أي نحو واقع وق�م تتجاوز الب�ش   ف ترك�ي
والتجمّع حول رؤ�ة   والتعاضد  التعاون  الشكل من  بهذا  لهم  والدين �سمح  الض�قة.  ومصالحهم 

كة �كونون مستعدّين لتحق�قها، وأن �ضحوا بح�اتهم لأجلهاواض  . 29حة وأهداف مش�ت

 
li al-Abḥāth wa Dirāsat as-Siyāsāt, 2018), 43. 
26 Ibid., 49. 
27 Nūr al-Dīn Zimām, ‘Abd ar-Raḥmān Ibn Khaldūn wa ad-Da‘wāt ad-Dīniyyah, (al-Jazā’ir: Dawriyyah Dafātir 
al-Makhabir, t.t.) 12(1):231. 
28 Shaddādī ‘Abd al-Salām, Ibn Khaldūn: al-Insān wa Munazzir al-Ḥaḍārah, ed. Ḥanān Qaṣṣāb Ḥasan, 
(Bayrūt: al-Maktabah al-Sharqiyyah, 2016), 395. 
29 Ibid., 395. 
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ي الحركة الإ�سان�ة 
ي ب�ان دور الدين �ض

 ع� بعض النماذج التار�خ�ة �ض
�
كما �عتمد ابن خلدون أ�ضا

ض أعداد الجيوش الع���ة    "لغة الأرقام" وذلك بالاستشهاد بالفارق المهول بني
�
والحضار�ة مستخدما

ي صدر الإ 
ي واجهتها خلال مرحلة التوسّع والانتشار �ف ها من الجيوش الأعجم�ة اليت سلام، و�مثّل وغ�ي

 ونجاحهم 
�
ي الغرب الإسلا�ي أ�ضا

ها، وكذا ما جرى للقبائل �ض موك وغ�ي لذلك بمعركة القادس�ة وال�ي
ي تك��ن دولة لمتونة ودولة الموحدّين 

 . 30�ف

أجل  من  بح�اتهم  ُ�ضحوا  لأن  مستعدّين  معتنقوە  �كون  وأهداف  توجّهات  �قدم  فالدين 
ي  

�ف معرفته  ع�  ُ�صطلح  ما  أو  والتنافس  ة  والغ�ي الذات�ة  المصالح  ُ�لغون كل  و�ذلك  تحق�قها، 
بالـ   �ة  ن ي  Egoالإنجل�ي ات المرات، مما �فّ� قدرة القوى الىت ، وقوة العصب�ة ت��د بفعل ذلك ع�ش

ات المرات  ي تفوقها عددا� بع�ش  ع� أن تهزم القوى الىت
�
 .31تُعت�ب ضع�فة �سب�ا

ي لدور الدين ع� المستوى الاجتما�ي يؤكد ابن خلدون ع�   
وخلال هذا التنظ�ي الخلدوىن

ي تعض�دها للدعوات الدين�ة؛ فانتشارها مرهون بوجود قاعدة  
خطورة العصب�ة ودورها الحاسم �ض

�ة و�سيج اجتما�ي �حميها و�حتضنها و�ستشد ابن خلدون هنا بالحد�ث الصحيح (ما بعث  ��ث
 إ

�
ي منعةٍ من قومه) الله نبّ�ا

 .32لا �ف

فف وتجاوز   نون لخرق السن
�
�كشف هذا الحد�ث عن مدى امتثال الأنب�اء الذي هم مؤهلون وممك

من   هم  بغ�ي الظن  فما  والإصلاح،  الحركة  ومتطلبات  التغي�ي  فف  لسن الاجتماع  وقواعد  النوام�س 
الس�ا�ي   التغ�يّ  ف  وقوانني الاجتماع  فف  سن إبطال  بمقدورهم  فل�س  الدين�ة،  الدعوات  أصحاب 

  ، النجاح حل�فهم من دون أساس اجتما�ي �عتمدون عل�ه، ولعل ذلك ما  والاجتما�ي فلن �كون 
ة أتت   ي صدامات خط�ي

ي تفتقر هذا العن� المهم تفشل وتدخل �ف جعل ال�ث�ي من الدعوات اليت
 . 33ع� قادتها وأفرادها 

ي هذا الباب؛ فالدين عند ولادته، أو أ�ة حركة دين�ة إصلاح�ة لا �مكن أن  
وابن خلدون حاسم �ف

هما ُ�ضاف إ�   يؤد�ا إ� النتائج المرغ��ة بدون العصب�ة، فإن اجتمعت العصب�ة والدين؛ فإنّ تأث�ي
تب ع ي ت�ت � ذلك لا  بعضهما. وعندما �دعم الدين العصب�ة فإنّ القوة الاجتماع�ة والس�اس�ة اليت

اطور�ات. وعندما تدعم العصب�ة الدّين، فإنّ  ل أ��ب الإم�ب
�
، وهذا ما أدّى إ� �شك

�
�مكن قهرها تق��با

ي النجاح تزداد و�مثّل لذلك بدين الإسلام.  
 حظوظه �ف

وع س�ا�ي  ي أي م�ش
ي عام ألا وهو أنّ النجاح �ف و�نت�ي ابن خلدون هنا إ� بناء قانون سوسيولو�ب

ق بوجود دعم اجتما�ي قائمٍ ع� التضامن 
�
ي متعل  . 34أو ديئض

ورة التحام  ض التار�ــــخ و�ي قض�ة �ض ثم �ض�ف عبد الرحمن قاعدة مهمة وسنة دق�قة من سنض
ي دعوتهم  

طٍ لنجاحه ع� مرّ العصور، وأنّ الأنب�اء عليهم السلام اعتمدوا �ف ي بالاجتما�ي ك�ش الديىف
أجر  إنما  لو شاء، ول�نه سبحانه  ه 

�
بال�ون كل دون من الله  الم��َّ العشائر والعصائب، وهم  ى  ع� 

 الأمور ع� مستقرّ العادة. 

ن والموحّدين  ي المرابطني اطور�يت اطور�ة الع���ة الإسلام�ة، و�م�ب ل الإم�ب
�
وهذا ما حصل عند �شك

ي كل مرة إ� النجاح، والدين بحدّ ذاته �قوم  
ي المغرب، فكان الدين �قوم بدور� أسا�ي وكان يؤدي �ف

�ف
  ، ض ض بدون تمي�ي �ني ض والح�ض ل لحمة تجمّع السكان القبليني

�
ول�س حول بوظ�فة الإسمنت الذي �شك

 
30 Nūr al-Dīn Zimām, ‘Abd ar-Raḥmān Ibn Khaldūn wa ad-Da‘wāt ad-Dīniyyah, 231. 
31 Shaddādī ‘Abd al-Salām, Ibn Khaldūn: al-Insān wa Munazzir al-Ḥaḍārah, 427. 
32 Nūr al-Dīn Zimām, ‘Abd ar-Raḥmān Ibn Khaldūn wa ad-Da‘wāt ad-Dīniyyah, 231. 
33 Ibid., 231-232. 
34 Shaddādī ‘Abd al-Salām, Ibn Khaldūn: al-Insān wa Munazzir al-Ḥaḍārah, 396. 
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ن الذين  لة. وابن خلدون �ذكر بال�اد دور الزعماء الدينيني نن زع�م له جاذب�ة بقدر ما هو حول الق�م الم�
ف الاعتبار هو   ي أمثلة تار�خ�ة معروفة، وما �أخذە بعني

كانوا ع� رأس الحركات الس�اس�ة الدين�ة �ف
ي 
ي الموقف الثاىض

ي �ض�فها الدّين إ� قوة العصب�ة، و�ض بالمقابل �كون التفوّق    "القوة الإضاف�ة" الىت
ي �سوقها ابن خلدون يؤدي ذلك إ� الفشل ي جميع الأمثلة الىت

 .35لجاذب�ة الزعماء؛ ل�ن �ف

ي الح�اة الاجتماع�ة والس�اس�ة، بل هو ع� العكس  
 �ف

�
فابن خلدون �عت�ب أنّ للدين دورا� هاما

ر بالقول المأثور الفا�ي  
�
، وهو �ش�ي إ� ذلك منذ التمه�د للمقدّمة عندما �ذك �قول أنّ دورە أسا�ي

ي  
 �ف

�
لان عن�ا� أساس�ا

�
ي وطاعة الله وتعال�مه �شك السلطة الس�اس�ة،  الذي �ف�د بأنّ القانون الديفي

ي معرض بناءە لنظ��ته حول السلطة. وع� صع�دٍ عام 
وهو �عود إ� هذە الفكرة مرارا وتكرارا� �ض

ي المجتمع والسلطة؛ فالدين من ح�ث هو 
م �شكل حق��ت �عت�ب ابن خلدون بأنّ الدين هو ما ينظ�

ل أنه يؤكد ع� كون جميع  إ�مان وجماعة، ُ�عت�ب بالنسبة للوجود والسلطة كمثل الشكل للمادة، لا ب
ى لديها أسس دين�ة  اطور�ات ال��ب  . 36الإم�ب

قراءة   الدين  من  ابن خلدون وموقفه  لقراءة  ي سعت  اليت المحاولات  بعض  ومع ذلك ظهرت 
ت الدعوة الدين�ة أمرا�  ، ح�ث اعت�ب ي

ي الط�ح الخلدوىف
رغب��ة تر�ي إ� "التخف�ف" من وزن الدين �ف

ي تأل�ف القلوب 
، و�ي تلعب دورا� متوسّط الأهم�ة �ف

�
 أساس�ا

�
مكمًّ� عند ابن خلدون ول�ست ركنا

 و�
�
ي قامت حديثا  . 37ضافة بعض الحماس للدول اليت

الصفوف،  يوحّد  فالدين  ووظ�فته؛  الدين  دور  من  خلدون  ابن  لموقف  بالنسبة  والخلاصة 
الأهداف  فع سقف  ف�ي  ، ا� معىض كب�ي للاتّحاد  و�ع�ي  والتعاضد،  التعاون  و�حقق  الخلاف،  و�قلل 
بعدّتها  قائمة  وحضارات  دُوً�  تهزم  أن  المنقسمة  الع���ة  القبائل  استطاعت  و�ــهذا  والغا�ات 

ف عرى القبائل واتّحادها. وعتادها، فآ ي تمتني
 �ف

�
 �ة الدين تلعب دورا� أساس�ا

ي   دور الفكرة الدين�ة عند مالك بن نيب

، وهو ما  
�
��ن العرب واعتىض بدور الدين حضار�ا

�
ي من أ��� من اشتهر من المفك كان مالك بن نىب

�سم�ه و�طلق عل�ه خلال دراساته وأبحاثه "الفكرة الدين�ة"، وهو العن� الرابع الذي �ض�فه مالك  
اب والأرض   رت وُجدت الحضارة و�ي ال�ت

ّ
ي إن وُجدت وتوف والإ�سان، إ� عنا� الحضارة الثلاثة الىت

لوحدها فقط،  الذكر  آنفة  الثلاثة  العنا�  تقوم ع�  أن  �مكن  لا  الحضارة  بأنّ  ي  نىب بن  و�جادل 
ي للماء  

ك�ب ال�م�ائئ ح مالك دور الدين ضمن المكوّنات الحضار�ة الثلاثة ممثًّ� لجوابه بال�ت و��ث
ف و�رغم هذا فهما لا �كوّنا  ف والأوكسجني ي حق�قته نتاج للهدروجني

ك�ب والذي هو �ف ، ف�ت
�
نه تلقائ�ا

و�المثل   الماء.  تتم عمل�ة تكوّن  ب" ما، بدونه لا 
�
ي تدخّل "مرك

ض �قت�ض الماء �خضع لقانون معنيّ
ي م�ج العنا� الثلاثة 

ر �ض
ّ
ب الحضارة" ع� الدين أي العامل الذي يؤث

�
ي إ� إطلاق "مرك �ذهب بن نىب

ي رافقت ب هو الفك��ة الدين�ة اليت
�
 ترك�ب الحضارة خلال التار�ــــخ  بعضها ببعض، وهذا المرك

�
 .38دائما

ل هذە 
�
ي تحل ب لعنا�ها، واختفاء هذا الدور �عيض

�
ي الحضارة هو دور العامل المرك

فدور الدين �ض
جميع   ع�  الفرض�ة  هذە  ي  نىب بن  و�سحب  الحضارة،  ل 

�
تحل وهو  ب 

�
مرك غ�ي  وضع  إ�  العنا� 

الحضارات المعروفة كتمث�له بأنّ الفكرة المس�ح�ة مثً� �ي من أنبتت الحضارة الغ���ة ع�ب دفع  
البداوة الجرمان�ة إ� تك��ن هذا ال��ان الذي أسسه شارلمان، وهذا التحل�ل يوافق ف�ه مالك بن 

 
35 Ibid., 402. 
36 Ibid., 354-355. 
37 Al-Sayyid Riḍwān, al-Dīn wa al-Dawlah wa al-‘Imrān fī Ru’yat Ibn Khaldūn, Majallat al-Tafāhum, Salṭanat 
‘Umān, 12(43)(2014): 88-90. 
38 Shāwish Muḥammad, Mālik bin Nabī wa al-Waḍ‘ ar-Rāhin, (Dimashq: Dār al-Fikr, t.1, 2007), 28. 
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�ن  ي ب�ي ي ك��لنج والمؤرخ ه�ف
ف مثل المفكر الألمافي ف الغ��يني ە من المفك��ني ي مع غ�ي . فالدين  39نيب

ي المجتمع نظامه   ي بح�ث يبنئ
هو الذي ينقل المجتمع من حالته البدائ�ة، و�حوّله إ� مجتمع تار��ن

ا� عن المجتمعات التار�خ�ة الأخرى وحدّد   ض ّ لت حضارته، وجعلته مم�ي
�
ي شك طبقا للرؤ�ة الدين�ة الىت

ها من الثقافات  ها عن غ�ي ف ّ  .40ثقافته بما �م�ي

ي   دور الدين عند أرنولد ت��نيب

ى للرؤ�ة التن��نب�ة حول حركة الحضارات؛ فهو وكما أعلن  ي الأطروحة ال��ب
لة "الدين" �ض ض أما م�ض

ي تصوري لل�ون"، بعد  1955سنة  
ي حالة عودة مرة أخرى، ل�أخذ الرقعة المرك��ة �ف

م: "الدين �ف
ي رؤ�ته للدين ودورە داخل  

" �ف ي "من� جد�دا� د السابع من دراسة للتار�ــــخ �أخذ ت��نىب
�
حركة المجل

ي عن النظر للدين كمرحلة أول�ة للحضارة أو صورة بدائ�ة  ف ت��نئب
ّ
التار�ــــخ والحضارات؛ ح�ث توق

للتقدّم، و�نما صار ينظر للحضارات ع� أنها تمثّلات لأد�ان ونتائج لها، ونت�جة هذە الرؤ�ة الجد�دة  
أ ي  �عىض ما  بقدر  ي فشلها  �عىض لا  الحضارات  ك 

�
وتفك انه�ار  أن  إ� حق�قة  الط��ق تؤدي  نها سل�ت 

ي مهمتها الرئ�س�ة؛ فالدين هو أثمن ثمار الحضارة. 
 الصحيح وأنها قد تكون نجحت �ض

ي هنا الحضارات بالعجلة، ح�ث يرى أنّ نهوض وسقوط الحضارات ما هو إلا حركة  �شبه ت��نىب
ي تح��ك المركبة إ� الأمام، والمركبة هنا �ي الدين. 

 للعجلة خلال تأد�ة دورها �ف

ي -فالدّين   ي تقف وراء كل الثقافات التقل�د�ة المتناقلة، وقد   -عند ت��نيب هو القوة المنعشة اليت
ك،  ي أساس جوهري مش�ت

ك �ف  لدراساته التار�خ�ة إ� أنّ كل أد�ان العالم �ش�ت
ً
ي نت�جة توصّل ت��نىب

الاج والظروف  والمكان  بالزمان  تتعلق  أساس�ة  غ�ي  ترا�مات  بأنها  الاختلافات  تماع�ة  واعت�ب 
ي 

والثقاف�ة، ح�ث �قول: "الأد�ان مؤسسات تار�خ�ة وكانت تحقق الانتقال خلال فسحة الزمن، و�ف
ا�مات العرض�ة  �ة. وهذە ال�ت كل لحظة من مسارها واجهت الظروف المحل�ة والمؤقتة للح�اة الب�ش

ته إ� أعضاء  �ي الثمن الذي ع� الأساس الصالح الدائم الشامل لدين أر�ق أن �دفعه لإ�صال رسال
الظروف   مع  الدين  جوهر  يتوافق  لم  و�ذا  المجتمع،  تار�ــــخ  من  معيّنة  مرحلة  ي 

�ف ف  معنيّ مجتمع 
، لأنّ النصائح العامة 

�
المحل�ة والمؤقتة، عن ط��ق التكّ�ف معها، فإنه لن �صل إ� الجمهور إطلاقا

ي أحد الأنماط الثقاف�ة 
ي مبسوطة �ف

ي أيّ مجتمع إ�سافئ
 .41المحل�ة والمؤقتة" والحقائق الثابتة �ف

 الخاتمة 

ي ومالك  وتنت�ي هذە الورقة إ� مجموعة من النتائج المهمة حول موقف ابن خلدون وت��نئب
ي الح�اة، و�ي إقرار كل واحد من هؤلاء المفك��ن بأهم�ة الدين ودورە الفعّال 

ي من دور الدين �ف بن نيب
والفلسف�ة  والعلم�ة  والروح�ة  والحضار�ة  الإ�سان�ة  الح�اة  منا�ي  مختلف  ع�  ي  والإ�جاىب

 الأخلاق�ة.  و 

دور     
�
تار�خ�ا للدين  ومشارك-فكان  المجتمع    -رئ��ي  عرى  ور�ط  الاجتما�ي  الجانب  ي 

�ف
ض الأعراق   و�شجيع التضامن والمؤاخاة و�ذابة الأنان�ة والمصالح الشخص�ة والفروق العن��ة بني
اعات العلم�ة و�عض   والشعوب، كما شجّع الدين ع� ظهور كث�ي من الا�تشافات والأفكار من الاخ�ت

ي أصلها الفلس
ي كانت مستمدة �ض ي بناء فلسفات القانون ومؤسساته واليت

، وساهم الدين �ض
�
فات أ�ضا

من التنظ�م ال�ن�ي السابق عليها. بالإضافة إ� توف�ي السكينة للأفراد والمجتمعات وجعل الح�اة 
ة مستقرة بفضل التعلق بالعالم الآخر والله والآخرة.   �س�ي ع� وت�ي

 
39 Ibid., 29. 
40 Al-‘Uwīsī, ‘Abd Allāh bin Ḥamad, Mālik bin Nabī: Ḥayātuhu wa Fikruh, (Lubnān: Al-Shabakah al-‘Arabiyyah 
li al-Abḥāth wa ad-Dirāsāt, 2012), 417–418. 
41 Arnold Toynbee, An Historian’s Approach to Religion, (New York: Oxford University Press, 1956), 265-66. 
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